Indiferencia

Ante lapresenciayabien localizada de |as claves paraautenticar lavida—e sentido delavida
humana, d sentido de las redidades humanas, lainseparable vinculacion de ambas 'y la necesidad de
elegir o que realmente corresponda a este sentido de la vida humana—, ahora San Ignacio toca €
nervio vita para que esto seaposible. Dice en suPrincipio y Fundamento que «debemos usar tanto
cuanto eegir constantemente en la vida», en la opcidn fundamenta |as e ecciones que constantemente
debemos hacer. Y dice: «por lo cua es menester hacernos indiferentes atodo o creado», es decir, a
todo lo que no es @ absoluto de nuestra vida, «en todo o que es concedido a nuestro libre abedrio.
Aqui nos encontramos, ciertamente, con un regalo muy grande que nos hace Ignacio: en cuanto a
entender, no hay complicaciones, afiadiduras, no hay medios que poner paraesto y paralo otro, Sho
Unicamente poner € dedo en lallaga, en lallaga de nuestra existencia. Y aesallagalgnacio lallama
indiferencia, hacernos indiferentes. ¢Qué trascendencia le da San Ignacio a hacernos indiferentes?
Conseguir la libertad de nuestros deseos, que son lo que nosmueven en un sentido o en otro, oend
sentido de la verdad de nuestravida o en @ sentido equivocado de nuestra vida.

Losautores budistas hablan del deseo engafiado que surge en lavidahumana; Santo Tomasde
Aquino habla del apetito desorientado que nos mueve frecuentemente; San Ignacio habla de afecto
desordenado. Para ordenar lavida, San Ignacio dice: «hay que vencerse asi mismo». ¢En qué hade
edar e vencimiento? No estd en cosas, en practicas penitencides que pueden ser buenas, Sno en no
determinarse por ninglin deseo desordenado que me desoriente, que me desvie del centro vitd de mi
vida, ddl sentido de mi vida

Para San Ignacio, ¢qué trascendenciatiene esto? Sencillamente abrirnos aesapresenciaactiva
de Dios, que estd en nosotros y que esté llamando. Y a nos han recordado ese texto fundamental del
Apocdipsis a una comunidad tibia ala que habla Jesis. «estoy ala puertallamando» (Ap 3, 20). Ahi
esta siempre d Sefior, en la puerta de la libertad. «El que me oyey me abre... entraré y cenaremos
juntos»: hara esa experiencia persona de Dios. Pero hay que escuchar primero € llamamiento vy,
después, abrir libremente. Ahi estatodo € discernimiento de quetanto se hablay que estaen laentrafia
mismade lafe crigiana

S seliberan los afectos desordenados que urgen, presionan congtantemente en lavida, ¢quéva
apasar en la persona? Schillebeeckx hace unapregunta: ¢en qué sevaconvirtiendo unapersonaque se
dga tocar por Dios? ¢En que viene a parar? Para San Ignacio la respuesta es que esta liberacion
profundaque hace posible laauténticaexperienciadelo que Dios esta queriendo hacer, manifestar, esla
capacidad de renovacion persond y de renovacion socid, sociopersond, quetrae consigo estaactitud.
Porque dgar entrar a Dios fue la experiencia que a San Ignacio le dgo un Dios sempre mayor. El
Principio y Fundamento termina: «solamente deseandoy eigiendo lo quemésconduce(...) alamayor
gloriade Dios». ¢(Quésgnificaesto? Que seabred camino a descubrimiento de unazonaprofundaen
laque vaapareciendo lavoluntad de Diosindefinida, creciente; esdecir, que entrafiaestaindiferenciad
crecimiento en todos |os érdenes de lavida. Evitad anquilosamiento, laingtdacion, laanestesiade la
vida. Impide que la vida se convierta en repeticion de algo sabido, de dgo conocido. Cuando, como
deciamos ayer, San Ignacio tiene esta experienciarespecto delavoluntad de Dios, ¢quévirgeledaa
criterio norma que se tenia en aguella espirituaidad? Entonces € criterio era que habia que cumplir la
voluntad de Dios, conocida por diversos conductos (la ley, la autoridad, la palabra de Dios, la
meditacion, etc.). Pero cuando tiene estaexperiencia San Ignacio, ¢qué dice? No s mplemente cumplir,
hay que buscar y hallar voluntades de Dios desconocidas en lamismaley, enlaautoridad y enlamisma
paldbra de Dios que meditamos y reflexionamos. Se aore un campo enorme en que Dios se va
manifestando més y més, de una manera creciente, dindmica. Es € renacer, que deciamos hoy. Esun



completo renacer que rompe lo sabido, que rompe tradiciones correctas (pero quiza pasadas y

conocidas) y que descubre nuevas|lamadas, nuevos crecimientos. S uno recorre un poco latrayectoria
de San Ignacio, descubre qué significaesto: Ignacio se convierte, y no tiene otraforma de responder a
Dios que apartarse del mundo, hacer penitencias e imitar a los santos como |os modelos que habia
conocido en Loyola. Cuando Dios entracomo un maestro de escuel a en San Ignacio, ¢qué pasa? Que
de esa primera opcion correctale vaallevar acotraopcion, aunaopcion deretornar d mundo: laclave
de lavidano son los santos, que nos podran ayudar; laclave delavidaes Jesisde Nazaret. Y por eso
viene un cambio trascendental y comienza a descubrir otras formas de unirse con Dios, arenunciar a
horas de oracién y penitencias, a reducir penitencias, porque ve que la exigencia le va a pedir otra
manerade vivir respondiendo aDios.

San Ignacio esta fascinado por ir a Jerusadén, y S es posible vivir y morir dli. Incluso cuando
reline alos primeros compafieros aln hara este voto. Pero Dios e va hacer ver que no es Jerusdén su
destino. Y establsguedalaestahaciendo contodalasinceridad y verdad de su respuestaaDios, pero
Diosle hace ver que vamésdla, que no esta hecho paraun reducido lugar, Sno parael mundo entero;
gue s suefia en Jerusaén, se va a despertar en Roma paraponerse alas ordenesde vicario de Cristo
paratodo d mundo. Cuando fundala Compafiia de Jes(s, su primeraintencion esvivir en unamision
discurriendo por é mundo entero, no detenerse mas de tres meses en ningun lugar, porque sedeben a
todo € mundo. Pero de ahi va a descubrir también que es posible buscar lamayor gloriade Diosen la
estabilidad, no solo enlamovilidad, y asi sefundan casas, colegios, universidades, porque descubre que
hay otrasposibilidades. Y asi efectUatantas modificacionesdesded estar abiertoaDios. Y eso pasaen
toda vida. Pero ¢a qué se debe? A degar libre a Dios, a no estar atado a nada que le retenga ni
ideol 6gicamente ni localmenteni activamente ni relacionamente, no absolutizar |o que no esDics adgar
gtio d Otro, a Dios .De ahi € sdir de s mismo, € descentrarse. Y asi viene € que con esa
disponibilidad, esalibertad paraservir aDiosen losdemas, escomo laindiferencialavaaplicar Ignacio,
no s6lo en lo persond, sino en d ambito socid.

Estalibertad, desde que va entrando en la sociedad humanay se va encontrando con diversas
fuerzas, poderes, movimientos o dimensiones de la sociedad, va a tener muchismo cuidado con no
identificarse con ninguna de esas fuerzas, sino de estar libre'y disponible paraver qué eslo que més
puede servir aesa sociedad. Y por eso, la capacidad de renovacion persond y socid que esto llevo
consigo, y llevaraconsigo atodo @ quelo viva, ciertamente esimpensable. Asi, cuantismos movimientos
y redidades estén surgiendo en  mundo que nacen de esta experiencia de Dios, que no nacen de
ninguna autoridad, ni Squierade lalglesia. Nuestras vocaciones, nuestras familias religiosas o nuestras
familias no han nacido de ninguna autoridad, nuestra vocacion persond no ha nacido de ninguna
autoridad; ha nacido de descubrir que Dios me llamaalo que creo que es su voluntad. Eto eslo que
lleva consgo la indiferencia. Y San Ignacio llegd a captar tan profundamente addnde lleva esta
liberacion, que llegd a descubrir la posibilidad de criticar ain una voluntad de Dios conocida y de
preguntarse s esavoluntad de Dios que estabaviviendo erade mayor gloriade Dioso no, S no hay otra
gue sea de mayor gloria de Dios que la que uno esta viviendo wmo accion de Dios. Hay que
profundizar 1o que sgnifica ese a mayor gloria de Dios, esta capacidad de poder discernir la
deliberacion de cosano malas, ni aun buenas, sino sencillamente la capacidad de discernir la misma
voluntad de Dios (que puede ser mayor otra, que hay que renunciar a ésta). Esta es la riqueza, la
fecundidad de vitalidad, de crecimiento, de gpertura que lleva consgo laindiferencia

Y, como digo, en € plano socid tuvo trascendencia enorme esta liberacion que nos dgara
mévilesy disponibles dentro de todas | as presiones que pueda haber pararesponder auténticamente. Es
laliberacién del deseo: aqui etalaclave.

Se ha dicho: «San Ignacio quiere aguien que desee»; Sn ese deseo no funcionarian los
Ejercicios. Y dguien que desee |0 absoluto de su vida, € sentido de su vida, y en funcion de esto €
saber qué optar, qué dgjar. Se ha dicho que la generacion actual padece un déficit de plasticidad de
deseo, esdecir, un querer fundante, que no fragua sdlidamente, en generd. Un querer fundante, esdecir,
el que dafuerza como principio motor y logra la tarea de reorganizar, de recrear lavida en todos los



Ordenes.

El procedimiento de San Ignacio implicaa guien que desee, a guien en blsqueda de qué decison
tomar, desde ese deseo de responder a absoluto de lavida y se orienta desde ya a darle los medios
paraque puedadominar esos deseos. L e conduce desde un punto de partidahastaun lugar donde hdlar
lamayor verdad, pero no le dice lahistoria de este vigje haciaesamayor verdad. Como dice un poeta,
el poetaRosaes: «Denocheiremos/ denocheiremossinluna/ que paraencontrar lafuentel sololased
nos dumbrax». Para encontrar la fuente solo la sed (el deseo) nos alumbra. Ad laindiferencia, la
liberacion de todo deseo desordenado. ¢Qué significa esto? Zubiri tiene una definicion del hombre
exquisito: esague que puede prescindir de todo, pero aquien nada esindiferente. Es decir, es capaz
de prescindir de lo que no esindiferente para él, de lo que le atrae, de lo que eslicito.

Esto eslo que Ignacio aqui nos plantea: vencerse asi mismo es vencer afectos desordenados.
Esto se consideracomo unaantropol ogiaignaciana, unamanerade entender alapersonahumanay asu
libertad, enlacua € afecto desordenado juegaun pape importante paradesequilibrar esatriplereacion
Dios-Mundo-nosotros. Los afectos desordenados nos desequilibran en edta triple relacion. Estos
afectos desordenados no sdlo provienen delaesferainterior delapersona, delosingtintosde poder, de
los deseos de apropiacion... Sno que residen también en factores sociales, en ideologias, prejuicios,
vaores socides. Para Marx, la blsgueda de la voluntad de Dios era fuente de la aienacion humana,
para é y paratodos los maestros de la sospecha (Nietzsche, Freud) lardigion eradienante del ser
auténtico delapersona. Para San Ignacio laaienacion humana, lano libertad plena, esel obstéculo para
conocer y cumplir qué quiere Dios.

Y a pesar de concepciones tan radicamente opuestas sobre € significado de la liberacion
humana, € estudio de la dienacion en Marx ilumina d tipo de dienacion socid que hemos de superar
para encontrar la voluntad de Dios. Desde esa perspectiva cobran particular interés |os desdrdenes
socidesque denunciaMarx y que asume San Ignacio, como son € vano honor del mundo, lariqueza, €
poder mundano. Son éstas categorias que nacen en lavidade la personaen sociedad y que perturban la
captacion delo que Dios quiere en nosotras, como personasy como grupo social. Y eso entodo grupo,
end convivir esdonde surgen estos desdrdenes detipo socid. De agui laactudidad de laespirituaidad
ignacianay lacontribucién que puede ofrecer en un proceso histérico tan dificil y desafiante como € que
nos tocavivir.

Han acusado a San Ignacio de crear una compahia militar paralalucha contrae Iuteranismo.
San Ignacio ni Squieracitaal utero entodasu vidamasqueunavez. Y estabien geno, en este sentido
por lo menos, cuando suefiaenir aJerusaén, delo que esta pasando. Laluchaque plantealgnacio esta
en e corazon humano: ahi esdonde selibraestabataladecisvaparae bienestar o maestar persond y
socid. Ignacio no combate contranadie, Sno contralo peor de nosotros mismos. Labatallaselibraen
d centro vital que llamamos afectividad, en € mundo interior, en € conjunto de intenciones, deseos,
opciones... en el amor, € deseo que mueve. Por eso esto esdelarevelacion, larevelacion hapuesto €
dedo aqui.

YaenlosProverbios, 4, 23, sedice: «por encimadetodo guardatu corazén, porqueded brota
lavida»; Jer 17, 9-10: «nadamasfasoy enconado que @ corazdn. Quién o entendera Yo, d Sefior,
penetro e corazon, sondeo las entrafias para pagar a hombre su conductalo que merecen sus obras».
Y sobretodo Jests. ¢dénde ha puesto todo € caos que surge en la sociedad humana?. Mc 7, 21-23,
«lo que sde dd hombre es lo que contamina a hombre. De hecho, del corazén del hombre salen los
mal os pensamientos, fornicaciones. ..». Ahi etatodaesalargaligaque cita Jesiis parahacer ver qué es
lo que deshace, desordena y echa a perder la Buena Noticia que Dios quiere para nosotros. Erich
Fromm escribi6: «por primeravez enlahistoria, lasupervivenciafisicade laespecie humanadepende de
un cambio radica del corazdn humano». Todosos progresos que vamosteniendo estan convirtiendose
en amenazas destructivas parad ser humano. Y eso depende del corazén humano.

Hugo Rahner dice: «losgrandes hechos de lahistoriacomienzan Sempreen e centro silencioso
del corazon humano». En definitiva, ¢qué esestaliberacion? Laquenosdijo Jesis. «dichososloslimpios
de corazdn, €llos veran a Dios», los experimentardn aDios. Y por eso € secretario de San Ignacio



dice: «cuando yad propio corazén asi hacambiado con lagraciade Dios, como maravillarse s luegoen
nuestra obra exterior se producen cambios». El P. Arrupe dijo: «todos somos administradores del
planeta Tierra, un planetagque necesita curacion. Nuestro deber de curar heridas esta en proporcion con
los talentos que Dios nos ha dado. Mucho se espera de aquellos cuyas heridas han sentido € suave
toque de su misericordia. Pero la curacion serasuperficia s no seexplorany diminan enlo posiblelas
causas de lainfeccion. Es @ corazdn humano e que antes que nada necesita curacion. Solo por medio
del cambio interior, la conversidn, podra el hombre curarse y, una vez curado, sentirse empujado a
volverse ala compasion a un planeta que necesita curacion.

El Vaticano 11 en la Gaudium et Spes, 9-10, dice: «d mundo moderno aparece a la vez
poderoso y déhil, capaz de lo megior y de lo peor, pues tiene abierto € camino para optar entre la
libertad y la esclavitud, entre & progreso y @ retroceso, entre lafraternidad y € odio. El hombre sabe
muy bien que estden sumano d degir correctamentelasfuerzas que d hadesencadenado y que pueden
aplagtarlo o savarlo. Por élo seinterroga a sl mismo. [Y terming] En redidad los desequilibrios que
fatigan d mundo moderno estén conectados con ese otro desequilibrio fundamenta que hunde susraices
en e corazdn humano. Son muchos |los eementos que se combaten en € propio interés interior del
hombre». Y de ahi que San Ignacio, en dgunas maximas que resultaron muy repetidas, diera més
importanciaalamortificacion delas pasonesqued mismo gercicio delaoracion: «masmortificacion de
honra que de carne, més mortificacion de afectos que oracion», porque estaba convencido de que esta
relacion de uno con Dios ibaaliberar las deformaci ones que han entrado en la.concepcion mismadela
fe crigiana y de la respuesta a esa fe. S esa imagen de Dios no coincide con € Dios vinculado
inseparablemente enlaencarnacion alavidahumana, hay queliberarla. S laimagen que setienede Dios
eslaimagen de un Dios exigente, justiciero, mordista, hay que liberar aese Dios. Y, sobretodo, S se
han absol utizado |os medios que se ponen como practicade lafe, S se haabsol utizado un sacramento,
desvinculado, claro estd, enlapracticade Dios; s sehadesvinculado larelacion de Dios con latotaidad
deesareacion enlavidahumana; s se han absol utizado practi cas determinadas, lugares determinados,
tiempos determinados; s aDiossele havudto aingtdar en un ambito sagrado, en un lugar sagrado, en
una practicasagrada, sele hareducido, digo, aese Dios hay queliberarlo. Y estaindiferenciatambién
entraaqui en unarevison profunda de nuestrafe.

Se dice de San Francisco de Asis que, estando semidormido, oyo decir: «"Francisco, ¢aquién
es meor servir, d ano o d criado?’. El contestd: “sn dudaagunaes mgor servir d amo”. Y lavoz
Sguid: “¢Por qué, entonces, conviertes en amo d criado?’. Su corazdn seilumind con una nueva luz,
como lade un rayo del cido, y dijo como Pablo: “ Sefior, ¢qué quieres que haga?’. Y lavoz ordend:
“vudve d lugar detu nacimiento, dli te diré qué has de hacer”». Vuelve al origen de todo tu ser.

En definitiva, pues, San Ignacio, en este proceso de autenticar la vida, nos hace sentir que la
libertad paradegir estaen e corazdn delosEjercicios. Y nosdescubre lUcidamente lanaturdezade la
libertad y lo que lleva conggo lalibertad.

Lo primero que nos da a entender, no tedricamente, sino en laredidad, es que lalibertad no
puede confundirse con las eecciones particulares que vamos haciendo, porque entonces seria algo
indeterminado, que solo se determina cuando tiene que optar. Y esto no puede ser asi, porque la
libertad entrafia un poder absoluto, esdecir, € poder de ser totalmentelibre: en cadaacto que se haga,
en cada decision que setome quiere ser totalmente libre, por € poder absoluto quetienelalibertad en
d.

Y lalibertad entrafiatambién un segundo aspecto importantisimo: lo absoluto dd juicio, esdecir,
larazdn por laque redizalalibertad, por laque opta, por laque descarga ese poder absoluto a hacer
unaopcion; esto es, por qué yo opto, por qué descargo yo aqui todalatotalidad delalibertad que ésta
llevaconsgo. Laadhesion, a ser una opcionenlacua conssted acto delalibertad, poneen gercicio
ese poder absoluto de ser libre. Y eso quiere decir que en cada opcion lo primero que eige lalibertad
es s libre, no optar esto o lo otro, sino d optar por ago, ser totamentelibre. Y naturamente lo hace
para redlizarse, como entiende que se redliza con la actualizacion de la totalidad de esa liberted.

Lalibertad implicaunajustificacién aosoluta, esdecir, cuaquier acto delibertad en que descargo



todo ese poder absoluto debe responder alapregunta¢por qué opto yo aqui? Esto acompafiaatoda
eleccion. Y esto eslo que San Ignacio nos hace sentir en este Principio y Fundamento que acabamos
de recordar: ante todo es lalibertad de eleccion adonde San Ignacio nos quiere orientar, [0 que nos
quiere hacer comprender, la auténtica libertad de eleccion. Y esto se desprende cuando nos dice que
s0lo deseemosy dlijamoslo que mas nosconduced fin. Noshace ver que lajustificacion de esalibertad
tiene que responder alapreguntaquién soy yo parapoder descargar todalalibertad en unaopcion que
tomo. Quién soy yo.

Y San Ignacio comienza por decirnos quién soy Yo, Y hos hace ver que yo soy no un ser
independiente, que puedo optar como me dé la gana para poder descargar la libertad en cualquier
opcion que ami me plazcay me ayude... Sno que tiene que ser una opcion que responda a mi ser
dependiente de Dios, de hijo de Dios, ami filiacion con Dios. Eso eslo quesignificaliberar etalibertad
haciendo que no entre ninguna otra motivacion que prescinda de la motivacion fundamenta que
responda alaverdad de lalibertad.

Esto es lo que desarrollara a través del proceso de los Ejercicios. sondear y hacer unas
radiologiastremendas ddl funcionamiento de estas motivaciones, quetienden tantas veces aengafiarnos,
a desorientarnos, como dira cuando surge € dramaala hora de optar, & drama de que entran otras
motivaciones que no responden a esa voluntad de Dios. Este es, en conjunto, este Principio y
Fundamento que es la base paratodo € proceso de los Ejercicios y quiere ayudar aredizar esto; y
redizarlo liberdndonos de todo lo que nos impide, nos ata, nos desorientaen € ser auténticamente en
nuestra vida concreta

Termino como resumen de Principio y Fundamento, con un articulo de Karl Rahner titulado
«Espiritudidad antiguay actua>, que publico en 1965. Ese articulo dio vueltaa mundo entero porque
impactd grandemente en todos | os sectoresinteresados en laespiritudidad cristiana. Se preguntaen ese
articulo por las caracteristicas que tendréa que tener una espiritudidad vadida para nuestro tiempo. La
primeracaracteristica: «cabriadecir qued cristiano del futuro serdun mistico, esdecir, unapersonaque
ha experimentado ago, 0 no sera crigtiano, porque la espiritudidad del futuro no se apoyard en una
conviccion undnime, evidente y publica, ni en un ambiente generdizado [que ayude a la fe crigiand]
previos alaexperienciay aladecison persona». Es decir, esto no vaa servir yaen estasociedad. Y,
de ahi, la necesidad que la fe tendra que ser una redlidad experimentada. «Desde 1965 [dice un
comentarista] hacia acg, la razon en la que fundamenta Rahner esta primera caracteridtica de la
espiritualidad modernano hahecho més que crecer. Quién podradudar hoy de suimportancia», dadala
desaparicidn de rasgos de trascendencia en lavida pablica modernay € derrumbe de todo € aparato
religioso que ha podido sustentar esafe en € pasado.

Segunda caracteridtica: «lavidatempora humanay d servicio d mundo deberan vivirse como
espiritualidad [es decir como relacion con Diog]. Lo libremente humano ha de ser concebido por la
espirituaidad del futuro como un eemento interno de esa espiritualidad». Es decir, que mi relacion con
Dios entrafia vivir lo libremente humano de relaciones, etc. ¢Por qué me parece que tal vez hemos
aceptado con més gusto y dado mas pasos en la primera de estas caracteristicas que en lasegunda (es
decir, en laexperienciade Dios mas que en lard acion humanacon esaexperienciade Dios)? ¢Estamos
quizaunilateradmente entrenados paraencontrar a Dios en algunos delos sacramentosy ho en otros (por
gemplo, en & sacramento del compromiso con los demés)? ¢Por qué habria de ser la oracion, por
poner un gemplo de los primeras, un medio divino de mayor calidad y densidad que € servicio aDios
en aguno de sus hijos e hijas especia mente abandonados? En tiempos de un cierto reflujo unilaterd d
encuentro con Dios en la intimidad, esta segunda caracteristica necesita ser reflotada, recuperada.
Hemos dicho ya que Dios se relaciona en |o ancho, largo y profundo de la vida humana. Por eso,
facilismamente nos hemos hecho unilateraes en nuestrarelacion con Dios. Y otra razon que también
puede ser, lo digo por mi cuenta, es que nos hemos educado en nuestrarel acion con Diosen signosfijos
—d agua, la eucarigtia, algo concreto, fijo—, y no en Sgnos moviles de lavida, en laque se expresa
realmente esta relacién de Dios con nosotros y nuestra con Dios

Terceracaracteristica: «laespiritualidad del futuro necesitaunaterceracaracteristica, snlacua



las dos anteriores pecarian de idedistas: la nueva ascética de los limites que uno hade imponerse asi
mismo, quetiened caracter no delo extraordinario y adiciona delalibertad responsable ante d deber,
que sblo puede ser practicada en todos|os ambitos de lavida humanapor quien et abierto aDios; y
por ello, capaz de aceptar previamente unarenuncia, diciendo coneloun s d Diosdd futuro aosoluto.
Esdecir, o que deciamos de laindiferencia: por la libertad responsabl e ante este nuestro sentido dela
vida, ante nuestrarelacion con Dios, por estar abierto aese Dios, tenemos que ser capaces de aceptar
las renuncias que conllevalarespuestaa Dios, laentregaa El.

Esta triple propuesta de Rahner conserva toda su vigencia 30 afios después de haber sido
pensada. Y laseguirateniendo entodos|ostiempos, pero quizaen losactuaes de unamaneraespecid,
sobre todo por lavinculacion que expresade esta espiritudidad cristianajunto alaexperienciade Dios
con la experiencia de Dios en contacto con laredidad secular humana de servicio a mundo.

Esto eslo que puede recoger 1o que hemos visto como base parael proceso, aunque seacorto,
de estos dias, en los que los Ejercicios nos lleven a vivir y a crecer en estas claves en las que San
Ignacio, con tanta precison, Sn ninguna confusion, Nos propone. Las claves no son medios, ni cosas,
Sno actitudes que hay que tomar. Actitudes fundamentales ante Dios, antelos demésy ante lalibertad
gue ha de redizar este proyecto de Dios.



