El descenso de Dios

Egte Principio y Fundamento, aparentemente tan abdtracto, tan filosdfico lleva, sn
embargo, toda la carga de la experiencia fundamentd que ha dado origen a lo que fue San
Ignacio y a toda la espiritualidad que se ha desarrollado. Y por eso pienso que es importante
desentrafiar bs caracteristicas que nos dga, y que no son de San Ignacio, Sino que pertenecen
alafe

Ya hemos visto dguna de las caracterigticas de esta experiencia que de Dios ha tenido:
un Dios a que encuentra dentro de si mismo, a través de la plenificacion que le dgja como la
hudla de esa accién que sente de Dios, que fue la que le hizo convertirse absoluta y
permanentemente a Dios. Vimos también como ese Dios edta insgparablemente vinculado con
toda la redidad humana, con toda la creacion, que hace que no podamos encontrarnos con El
sino através de esta historia humana donde Dios esté presente y actla.

De eda experiencia quiero resdtar ago que me parece muy fundamentd, decisvo
para asumir auténticamente lo que es esta experiencia, edta redidad, esta imagen que Dios nos
ha querido comunicar. Y es dgo caracterigtico en San Ignacio, que es que a Dios lo ha
experimentado como un Dios que bga e descenso de Dios. Indintivamente todos tendemos a
subir hacia Dios, asi se comienza y asi tiene que ser. Pero la culminacion de lo que ese Dios
ha querido ser con nosotros es que la iniciaiva la ha tenido El, € descenso de Dios, Dios baja,
Dios viene, Dios s2 comunica, Dios actlia, Dios llama Y éte es d tddn de fondo y d
fundamento exigtencia en que se Stla la posbilidad més concreta de hacer la experiencia de
Dios. S la experiencia de Dios consigtiera en que yo tengo que subir hacia Dios, seria dgo
imposible. Pero la poshilidad de que redmente pueda experimentar a ese Dios es que Dios
me ha venido, Dios viene a mi. El Dios de la eveacion se ofrece, El mismo, a todos, en una
cierta inmediatez —no absoluta, porque sempre hay aguna mediacion; pero, como dice San
Ignacio, «directamente Dios habla»— y nos invita a paticipar en su vida Por eso Karl
Rahner dice que d migerio tota de la persona humana se eclarece del misterio de Dios en la
medida en la que d migerio de Dios s ha revelado en € Verbo Encarnado; es decir, en que
Dios ha bgado aqui y ha asumido edta redidad nuedtra. Es la prueba més sgnificativa sobre
e migerio dd ser humano. Dios nos ha dicho lo méximo en @ plano humano sobre [0 que es
s una persona humana, sobre d migerio que condituye la persona humana. En sentido
radical, ser humanos es ser destinados a la oferta que Dios nos hace de si mismo. El sdmo 89
expresa este deseo; dice: «bge a nosotros la bondad del Sefior y haga prosperas las obras de
nuestras manos», que es |o que todos anhelamos.

Hablando de ese descenso de Dios, pienso yo que se concibe fécilmente como una
irrupcion desde fuera de mi vida y desde fuera de la vida, dgo que sobreviene, que irrumpe...
Y, de este modo, € caracter divino de Jesucristo sdlo se puede entender desde su diferencia 'y
separacion de nosotros, algo que viene de fuera de nosotros. Asi se comprende ese esquema
mitico de bgadas y subidas de seres celestides, como gparece muchas veces. Esto encgja
perfectamente con la imagen de un Dios que nos cred pero que permanece dla en d cieo,
mientras nosotros estamos agui, en la tierra. De ahi la enorme dificultad que se tiene para
asumir e integrar 1o divino y lo humano, es decir, d dudismo que permanece, a pesar de todas
nuestras ideas y deseos, en la redidad de la vida entre Dios y |o humano, entre Dios y la vidg;
como que es incompatible esa vinculacion con d indinto rdigioso que prima fécimente en
nosotros. Sin embargo, tenemos que acudir a la reveacion misma para realmente ver que Dios



no edta fuera y lgos, sino dentro y en h raiz misma de nuestro ser humano, sosteniendo d ser
humano y atoda criatura mediante € acto continuo de la creacion.

Y de ahi, ¢cud es la consecuencia que saca la teologia? S Jess viene de Dios, no
llega desde fuera, sno desde donde esta Dios, que esta dentro de esta redidad, de esta
creacion, de edta vida nuestra; desde la fuente comin que nos esta congtituyendo como seres 'y
manteniéndonos a todos. Y cuanto mas grande sea la intimidad con la fuente desde donde
viene, desde Dios, més participa de esa misma fuente que nos hace ser para bien nuestro, mas
s intengfica su comunidad con nosotros. Por eso Karl Rahner insste en que, so pena de caer
en concepciones miticas, es preciso concebir la creacion y la encanacion como dos
momentos de la Unica actuacién y comunicacion de Dios d mundo. Dios no ha tenido més
gue una Unica comunicacion con @ mundo, en dos fases comienza por la creecion y culmina
en la encarnacion. Son dos fases en € Unico proceso sdvedor: Dios crea para sdvar; la
sdvacion no comienza en Jesucristo, Sno desde que crea: crea para €s0. Ya vimos ayer la
primera experiencia que se tuvo de Dios, que fue savar, liberar a un pueblo. Entonces, ¢qué
sgnifica la encanacion? La intendficacion méxima de lo humano, por haber sdo agraciado
por esa inicigtiva graiuita de Dios de unirse persondmente a toda edta redidad humana
nuestra; entonces, 1o que era bueno de Dios, imagen de Dios va a ser —dice— imagen
persond de Dios, es decir, se intensfica lo humano, se eeva por gracia lo que Dios ya habia
creado desde e comienzo.

Por eso es bueno ver ala comunidad de San Juan, que es la que mgor ha captado esto.
En d prélogo, San Juan nos habla de tres venidas de Dios d mundo. La primera es por la
creacion y por su presencia providente de conservacion de esa creacion: «por la Palabra, por
e Hijo, todas las cosas vinieron a la exigencia y nada se hizo sn dla». Segunda afirmacion:
«en dla edaba la Vida Es luz dd mundo». Y afiade «en d mundo estuvo; la luz verdadera, la
que dumbra a todo hombre, estaba llegando d mundo. En d mundo estaba, aunque d mundo
[que se hizo mediante El] no lo conocié». Nos habla claramente de como Dios ha entrado en
la redidad que ha creado. Por eso, a la creacion se le ha llamado la primera alianza de Dios
con la humanidad (Jn 1, 10).

Habla de una segunda venida de Dios a los hombres. Vueve por segunda vez a regbrir
e didogo hombre-Dios de una forma més persond. Viene como la Ley de Dios, la Torg, en
un nuevo intento de ingresar en la familia humana. La paabra ley no traduce adecuadamente
e sentido de la Torg, que sgnifica instruccidn, ensefianza, revelacion positiva de Dios. En
esta segunda venida, & Hijo de Dios creador viene ligado a un pueblo particular d que Dios
promete, a través de Abraham, una Tierra Santa Se dirige d pueblo que Yahvé adquirio
liberandolo de Egipto, porque quiere hacerse patente, visble a mundo, a través de ese pueblo.
«Vino asu casa pero los suyos no lo recibieron» (Jn 1, 11).

Y, por fin, la tercera venida es ya «La Pdabra se hizo hombre y clavd su tienda entre
nosotros». No en € templo, ni en ningin lugar concreto, Sno entre nosotros, como se
sgnifica a través de esos signos de la presencia de Dios que eran la tienda y la nube que
acompafiaba a pueblo. Dios va con dlos. Camina con elos, esta con elos.

San Ireneo nos dice: «El [Jes(ig], en los Cltimos tiempos, se ha hecho hombre, siendo
gue estaba ya en d mundo y que en @ plano invisble sostenia todas las cosas creadas y se
encontraba impreso en toda la creacion. He aqui por qué ha venido de manera visble en su
propio dominio: se ha hecho cane y ha sido suspendido en € lefio para recapitular todas las
C0S3s en Sl Mismo. )

Y ad, la accidn creadora origina, nos dice San Pablo en Col 1, 16, es «por El y para
El», toda la creacion es por El y para El. «El Hijo es creador para ser recreador de todas las
cosas [con esa intendficacion que va a inyectar a toda la exigencia humana), cabeza de



cuerpo de la Iglesia, d primero en todo. El es imagen de Dios invisible hecho visble». Esta
creacion y esta recreacion tienen dimensiones universaes.

Por tanto, esta correspondencia se inscribe en la perspectiva religiosa de toda la Biblia,
para la que la creacidén ya es una dianza de Dios con los hombres, y la dianza, una nueva
creecion. S la creacion envuelve la savacion, a la que esta ordenada, a su vez la savacion
envuelve a la creacion. Por consguiente, se nos hace ver que existe una profunda solidaridad
entre la creacion y @ verbo encarnado, € hijo de Dios encarnado. El Apocalipss, findmente,
llamad Hijo Principe de la Creacion de Dios (3, 14).

Creo que esta auténtica imagen de Dios, edta redidad de Dios, esta vinculacion nos
tienen que hacer cambiar profundamente. S hablamos dd Dios crisiano, hablamos de un
Dios hecho esta higtoria humana, esta existencia humana, esta redidad humana, con todas las
relaciones humanas que lleva condgo. De ahi sde que tengamos que aprehender la redidad y
enfrentarnos a dla desde esta fe en @ descenso de Dios en la higtoria humana Como dijo
Zubiri, d gran filésofo, Dios se ha hecho cargo de la rediidad y con El tenemos que hacernos
cargo de la redidad: un estar red en la redlidad de las cosas, de las Situaciones, a través de las
mediaciones que ponemos (activas, materiales, etc.). En segundo lugar, Dios carga con la
redidad d hacerse hombre, y con El tenemos que cargar con la redidad. Es decir, tenemos
gue tener en cuenta d caracter éico fundamentd que hay que imprimir a la redidad. Y, en
tercer lugar, Jesucristo se encarga de la redidad. Encargarse de la redidad: asumir hasta sus
ultimas consecuencias ladimension précticay, alavez, liberadora de laredidead.

Y eda es la espiritudidad de San Ignacio, que no es otra que la espiritualidad cristiana.
¢Cud es la caracterigtica de esta espiritualidad? ¢De donde nace, donde se dimenta? Nace del
presente y @ hoy de Dios, de la actudidad de su accion, de la presencia de su Espiritu en la
higtoria, y se dimenta en El. No se trata Smplemente de que edta epiritudidad tenga relacion
con d mundo de hoy; tampoco se quiere decir que esté vigente, en d sentido de una fuerza
que tiene hoy todavia después de cinco siglos. Brota de la experiencia de un mundo trabgjado
por la permanente actudidad de Dios, € hoy de Dios. La experiencia que engendra esa
espiritualidad consste en descubrir a Dios activo y operante en nuestra historia, en nuestro
mundo, en nuedtras Stuaciones actudes, moviendo la higoria hacia su auténtica redizacion y
llamando a colaboradores que quieran acompafiarlo y secundarlo.

Toda espiritudidad es un camino que conduce a Dios, a experimentarlo y vivirlo en d
Espiritu y servir y colaborar con El. Pero cada espirituaidad transita por sus propios senderos
y tiene su pedagogia propia y paticular. La espiritudidad ignaciana pasa necesariamente por
d mundo de hoy, trandta por la Stuacion actud, busca, siguiendo d mismo Dios trinitario,
redizar la salvacion de la humanidad, con la pedagogia particular de contemplar d hombre de
hoy «en toda la redondez de la Tierra, en tanta diversdad de razas, naciones» Stuaciones
conflictivas, de angudtias, conflictos, etc. Eso es lo que hace que S uno es fid a edo, nos
libera de una de las ataduras, servidumbres, més funestas. la de envejecer, la de ingdarnos, la
de anestesiar nuestra existencia y trabgjo. Pero 9 se sigue, nos libera de un Dios dd pasado, 1o
que en d pasado pudo hacer: se trata de lo que hoy hace. Por eso tendra una vigencia
permanente, fecundidad y crecimiento imparables. Dios es Sempre mayor, como experimenta
San Ignacio. Dios es siempre mayor. Por eso sempre vaa mas. Y vemos que cuando se vive
desde este dinamismo que inyecta esta esperanza que espera contra toda esperanza (como dice
San Pablo), hace redmente que sujan resultados impensables, ensanchamientos de nuestra
visén, actividad, de nuestro actuar... Por consiguiente, ésta es la gran experiencia que nos da
este descenso de Dios.

Desde aqui viene todo un edtilo de Stuarnos en € mundo los que estamos llamados a
vivir edta experiencia cristiana de fe es € de que, Stuados dentro de la redidad directa y
concreta en que tenemos que actuar y vivir, hay una compenetracion de un eemento sSempre



sobrenaturd, que es esta fe, esta accidon de Dios, esta confianza en que Dios esté con nosotros,
nos ayuda, nos dirige. Es la certeza de ser uno de los factores activos de este humanismo
teocéntrico —se ha dicho de esta espiritualidad— exdtado y equilibrado, tan renaciente como
es eda egiritudidad. Un jesuita francés dice «eniendo en cuenta € gigantesco
desplazamiento hacia la préctica que lleva esta experiencia, Ignacio y la compafiia naciente
retoman, a mi parecer, lo que hubo ahi de productivo, grande y creador: la confianza en €
socorro de Dios, en € cuad es dado d hombre ponerse a trabgar para poner un poco de orden
en este mundo».

Por eso San Ignacio, d tener esta experiencia y convertirse, no se hizo sacerdote,
religioso ni nada: fue un laico. Estaba viviendo o que pertenece a la experiencia crigtiana, sn
ningun aditamento especid todavia. Por eso se ha dicho que en la concepcion que habra de la
misma vida religiosa en Ignacio, se revea la mundanided de Dios, en cuanto que no eta
circunscrito (Dios) a determinadas précticas, a sectores religiosos de la vida, a la comunidad,
SN0 que abarca la totdidad de la existencia Inmersos en una serie de lugares, de quehaceres
seculares, se va mas dla de las mismas cosas en las mismas cosss, y revela a un Dios sempre
mayor, que se daalin en o minimo.

De aqui viene todo lo que se suele decir de eda espiritudidad: que no reduce la
relacion con Dios a tiempos, lugares o practicas especidles, Sno que hay que relacionarse con
Dios en todas las cosas. Esto puede ser posible desde la asmilacion de este Dios. ¢De qué
Dios hablamos g todavia nuestro ingtinto nos lleva a pensar en un Dios que esta mas dlg, que
viene de ariba? Hemos de verificar 9 vivimos vinculados inseparablemente a Dios, como
vivid San Ignacio. Y entonces no habra ningln lio, entendiendo que me relacionaré con Dios
como El ha querido revelarse, en espiritu y \erdad, es decir, en @ espiritu y verdad del amor
de padre, que crea una filiacion, una relacion de amor y obediencia d Padre y que abarca dla
donde se vive € amor, donde s vive la totdidad de la redidad (la espiritual, la diving, la
humana, toda).

Pero para esto hay que creer. Y es importante caer en la cuenta de la diferencia grande
gue hay entre ideas y creencias. Porque en cuanto a las ideas, estamos, probablemente,
correctos todos. Estamos aprobados. que Dios se hizo hombre, que esta en toda la vida, que
eda y actla en la historia y todo esto. Pero eso no basta Hay que preguntarse s a la hora de
actuar, de vivir, de tomar decisones, de relacionarme con personas, con los acontecimientos,
con las redidades humanas —e dinero, € sexo—... S yo creo que Dios esta agui y que me
relaciono con El § actlio correctamente con lo que es Dios, € Dios que se me ha revelado.
Aqui hay mucho divorcio entre las ideas y las creencias las ideas van por un lado y las
creencias van por otro en la hora préctica, en la hora real de actuar. Los Ejercicios, creo, nos
llevan a soldar esa brecha entre o que sabemos y conocemos y 1o que queremos Vvivir y creer.
Y nuestra relacion con Dios va a corresponder a la imagen red que tenemos de Dios, a la
imagen red, no a la pensada. Porque Dios se ha revelado. Y como entran en juego tantos
ingtintos religiosos, concebimos a Dios como redmente es. grande, omnipotente, sabio, eterno
y todo lo que se quiera. Pero hay que ver qué ha revelado Dios de si mismo. Por eso esta
experiencia de San Ignacio es bien nuclear: s0lo con la accion de Dios pudo aquel laico,
ignorante de teologias y biblias, con sus rudimentos de fe crigiana de Loyola, dgarnos este
testimonio.

Ahora toca ver cdmo ir viviendo esto. Esperamos poder ir respondiendo desde lo que
San Ignacio nos dga, porque @ gran acierto que ha tenido esta espiritudidad es que no
smplemente habla de que Dios se ha revelado, ha bgado, a Dios podemos experimentarlo,
etc., Sno nos hace ver donde se juega poder vivir realmente su presencia.



